مز کات الان اد لیری 


اسب أحاب التر ا< م إلى الرازى عض مخ لفات متصله بالعلى الال 


| 


ی 
)۱ ا ب (فى) ۷ ۸ می» ذ و ۳ ۳ ۱ زىنفسهفى« کتابا لسيرة الفلسفية» 


وكذلك ذکر ه ال يرول( ۳( و ن ألى أصيعة (* وصاعد الا نداسی(۰) و این حزم(۱) 
ظهر أن هذا الكتاب هو « كتاب العلم الإلمى الكبير » الذ كور 
فى فبرست کات الرازى (۸) وات نفس التألف الو 

فى کتاب زاد السافر لناصر خسرو بمنوان « شرح الع 


نميمون فقد آشار إليه بعنوان « الامبات» م ترى(* 


1720050/61 alî فى‎ 8. Pines 


۲ 


5 


و لامع راحه القطعة ۳ 


سا 


) 
) 
) 
) 
) 
) 
) 
۱ 
0 


راحم القطعة 1 » وسعان | بن میمون فى مو ضہ 


اوه ی iit‏ ای 2 ال که الإلحية 4 


من کتاب العلم الامی 


هذا كانيحتوى على عدة مقالات كا يتبين من قول أصعاب التراجم بأن أبا القاسم البلیخی 
نقض المقالة الثانية منه(۱٩‏ . ونستطيم أن نقول إن أبا ا جن على بن الحسين السعودی 
كان يقصد إلى كتاب العلم الإلمى حين نسب إلى الرازى كتاباً على مذحب الفوثاغور بين 
فى ثلاث مقالات ألف « بعد سنة ثلامائة وعشرة »227 . ولا كان الرازى قد سط 


فى كتاب العلم الامی مذهبه فى القدماء المّسة رجحنا أن الكتاب الموسوم 
بالقول فى القدماء اسة» ( الذى ذكره الطوی وال جر جائی 49 ليس إلا التألئف 
الذى نحن بصدده »كا نظن أن ما آورده ناصر خسرو فى كتاب زاد المسافر من قول 

الرازى فى قدم الميولى والمكان والزمان والنفس والباری مقتدس منه (0) 
(۲) ذکر ابن الندع ۲۷ وابن القفطی (۷) کاب للرازى عنوانه « الصغير 


فى العلم الامی » وسماء البيرونى ۳ « کتاب الءلم الامی الصغير )٩(‏ على رأى 


( ۱ راحم من بحت ص 1۸ 
١‏ 

۲۳ راحم القطعة ١١‏ 
(۳) لا مجد مثل هذا العنوان عند أصحاب التراحم 

۱۳ راحم القطعة‎ )٤( 

حم 

(5) هذا :ضا رأى الاستاد Schaeder‏ ۰ .11 فى مقالته 

Die islamische Lehre vom Vollkommenen Menschen (Zeitschrift 


der Deutschen Morgenlãndischen Gesellschaft, Leipzig 1925), p 229. 
۳ راحم یا ا(قطعة‎ 

۳ 

(1) ص ۳۰۰ س ۱٩‏ 

)¥( ص ۲۷۶ س ۱۲ 

BE UTED 


۱ IONIC ۰ at 
ف النسخة المخطوطة « الصور‎ )٩( ٠ 
و و‎ 
ء‎ 


ای سقر اط » إلا ان ساثر فبارس 


۰ ٤ 

00 ۱ ۱۹ 1 ۱ 
خحتلفن احدها 2 کتاب العام أل شا 2 , ) 
. : 6 > 7 ی + 


تأليفات الرازی لا تساعد على هدا الا حال 


من کتاب العلم الى 


سقراط »> () ولعله هو نفس الكتاب الذى ذ بن ألى أض بعة باسم الکتاب 
د فى العلم الامی على رأى أفلاطون » ۲ 

(م) نسب ابن ألى أصيبعة ۳۱ إلى الرازى « رسالة لطيفة فى العلم الامی > 
سراها ابن النديم (©» « رسالة فى العلم الإلهى لطيفة » 

(؛) أورد ابن النديم © «كتاب الحاصل فى العلم الامی » سماء البيرونى07) 
د كتاب الحاضل'» وقال ابن أف أضميعة ۲۷ « کتاب الحاصل وغرضه 'فيه 
ما محصل (۸) من العام الاين من طریق اللاخذ بالحرص (9) وطريق البرهان » 


ل بصل إلا ب* 


س ی ۶ ن 
الكبير ) » حاصه رعم ما کان له من جا او فى تاريبخ الفلسفة الاسلامية » 


تلك الصنفات عامه ومن و کتاب لمم عل الامی 


حي إن کو من تس رق الاسلام ۳ | ۳۹ وا من واحجمهم ان بردوا عليه 4 ممم 


(۱) أبو القاسم عبد الله بن أحمد بن ود الناخى الكمى رئيس ممتزلة بغداد 


( توق سنة ۳۹۹ ھ) كان معاصراً للرازى وألف عدة نقوض على كاب المل 


1 
الإلھی() تحدی بها الرازی إلى الرد عليها . وقد نسب آحاب التراجم 1 رازی 


التأليفات الاتية : (۱) « كتاب نقض نقض البلخی للعل الامی »۱ | و و کتاب 


(. ارف ان : الرازی کان إعتبر سقراط امام الفلاسفة » راجم من فوق ص ٩٩‏ 
CY (‏ .سس ۲۱۷ من ۱۴ 
( )سيت 9 امن ۷ 
( 4 ) ف ل عاسو اسن ۲۴۳ 
NNE (°)‏ 
ر EF 85C‏ 
( ۱.۷ ۳۲۵ ی ۱۷ 
( ۸ ) النسخة الطوعة : ممل 
)۰٩(‏ لعل اا لصحیح : بالحدس 
۱۰ راجع ایضاً كتاب الرازى « فيا حری بينه وبين ألى القاس الكعى فى الزمان » 
وهو مذ كن آل وال البرو ی رقم 1۱۲ 
(۱۱) این الندم ص ۳۰۷ س ۱۰ 


من کتاب العلم الإلمى 


فى نقض کتاب البلخی لكتاب العلم الإلمى والرد عليه ٠»‏ » ولعله هو الکتاب 
دق إيضاح غلط النتقد عليه فى الم الامی + الذ کور عند البروی ۲۳ . 
(ب ) « کتاب فى الرد على ألى القاسم البلخی فما ناقض به فى المقالة الثانية من كتابه 
فى العلم الامی »27 أو « كتاب الرد على ألى القاسم الباخى فى نقضه القالة الثانية 
فى العلم الإلمى9©) » . (ج ) « كتاب إلى ألى القاسم البلخى فى الزيادة على جوابه 
وعلى جواب هذا الجواب »200 أو « كتاب إلى أ القاسم ااباخى والزيادة على 
جوابه وحواب هذا الجواب »(۱) ۱ 


(۲) ابو نصر تمد بن #د الفارایی (المتوفى سئة ۳۳۹ ) وينسب إليه : 


2 


« كتاتن فى الرد على الرازی فى العلم الالمى » ۷) 


(۳) آبو على مد بن الحسن بن ايم البصرى الرياضى ( التوی سنة ۳۰ ) 


٠ ۰‏ 2 ی 3 . 
وینسب إليه « نقض على ألى بكر الرازی التطبب رآیه فى الامیات والنبوات )١»‏ 
)<( ایو #د على بن اد بن سعند بن حزم الظاهرى الا اى ) توف 

) وهو يشير فى کتاب الفصل ق الملل إلى تالف له عنوانه < کتاب 


-4 


ى 


۷ شض اتاب الم الامی ہد رکا الطيب « 
نان أصيبعة ج ١‏ ص ۳۲۰ س ۱ 
رقم ۱۱۷ راحم ۳۹ رقم ۰ ۱۱ : « حوابه عن انتقاد ۳ القاس عليه » 
ابن ی أصيبعة ج ١‏ ص ۳۱۷ س ۱۳ 
ابن الندم ون ۳۰:۰ اسن :۳۱ 

ی ۳۰۰ س ۲۰ 


| 


بن ألى أصيبعة ج ١‏ ص ۳۱۷ س ۱۱ 
(۷) کذا این أنى أصيبءة ج ۲ ص ۱۳۹ س ۸ ۰ ویسمیه ابن القفطی ص ۲۸۰ س ۱ 
الرازق 6 2 را أا Steinschneider, Al-Farabi‏ ,1۷۲ 
(St. Pétersbourg 1869), p. 119. 9‏ 
ج ۲ ص ۹۷ س 5 . راجم آیشا ما قلته فى 
degli Studi Orientali XIV (1934), 2. ۰‏ 1011510 


1 


أبى ا 


PES 


0 طبعة مصر VTE‏ 6 2 ۵ ص ٤٤‏ 3 وایضتا .۱ص ۳۰ ۰ راجع ایضا 


M. Asin Palacios, Abenmasarra y su escuela, Madrid 1914, p. 11. 


من کتاب العلم الا هى 


6 أو الحسن على بن رضوان الطاب المری ( توق سنه 1۰ ) و شب 
إليه و كتان فى الر د على الرازی فى العم | الامی وشات الرسل 0 

رد) أبو المعين ناصر بن خسرو ( المتوفى سنة ۸۱ ) رد على الرازى فى کتاب 
5 امسسافر”؟) وفى کتاب ستان الءقل(۳ الذی ۸ إلا 

0 بو مران موسى بن عبيد الله بن ميمون الإسرائيلى القرطى ( توق 
سنة ۰۱ ه) وقد نقض كتاب الرازى فى فصل من - دلالة الجائرين7؟2 ع 


وأشار أيضاً إليه فى رسالة أرسلها إلى ثموئيل بن يهوذا بن طبون مترجم كتاب 


دلالة الجائرين إلى اللغة العبرية(0) 


(۱) این آأف ا ۴ ص ۱۰۵ س ۱۰ » راجم أيضاً 
J. Schacht - Max Meyerhof, ۸ M edico-Philosophical Contro-‏ 
versy between Ibn Butlan of Baghdad and Ibn Ridwan of Cairo,‏ 
Cairo 1937, p. 48.‏ 
(۳ عن 4۱8۲ راحم القطعة ۳ 
جع 
(9) وهو مذ كور فى رسالة ناصر خسرو ( راحم القطعة ه ) ظ اسبة کتاب ستان 


|| * ۱ 
العقل إلى ناصر حسسرو و فراجم 


۱ راحم القطعة 1 
ی 


Pines, 861006, .م‎ 88? 


. 9 ۰ 2 ۱ 5 5 |“ 7 م ِ ۳4 7 ۱ 
(۵( ضاع الا صل العرنى هذه الرسالة وشت ها ترجه عبریه مجدها بو عة حوابات 


) فى از الثانى ص ۲۸ ) والإشارة فا إلى الرازی هذا النص : رود ٣دص‏ مرا( 

7۱7 RN ود مركم ذود‎ PR کر ود‎ RIT sR “2t 
دواد . أما الطبعة الأول رسا ثل ابن میمون النشورة باستانبول سنة ۱۵۱۷ م‎ 7 
981289 77577 722377771 : تقد وردت فيها ترجة أخرى انفس هذه الجلة ومی‎ 
8. Munk ود ¬8 ین دوج ذود | راحم‎ pn دا‎ PR دود‎ NIT 
فىيلة‎ 6 xxander Marx Î فى ترجته لكتاب دلالة اماترین‌لاین ¿ میمون ج ۳ ص ۱۷ > و با‎ 
Jewish Quarterly Review, New Series, vol. XXV (1935) p. 318, 


ری موی بن. میمود ۴ ( ۳۵۱2 وی دوس دمرداهر ) الطبوعة فى لييزيك ۱۸۶۹ 


وكذلك $n‏ .ل فى مجلة ۳۱۵ ۰ (۱۹۳۹) ص ۱۳۹ ] ومعناها باللغة 

العر بية : « وکتاب العلل الامی الذى_ألفه الرازى هو له الا أنه عدم الفائدة لان الرازى كان 
1 کف ۳ e‏ ۳ ۱ 

طیا فقط » ( اآفادی صدیقی الد کتور os D. 2. Baneth‏ المعلومات وهو الذى سینشر 


فى المستقبل الفر یب رسائل این میمون نشرة علمیه ( 


من کتاب العم ای 
وقد وصانا ايضا عند ابن حزم وناصر خسرو وابن میمون وعيرم عدة 


قطم من الردود على كتاب العلل الإلمى جممناها فيا يلى مختارين لما ترتيبا بظهر 


الوضوعات التلفة التى احتوی علا ذلك الكتاب 


كتاب الفصل ۴ للل والأهواء والنحل لا ین حزم ) طبعة مصر ۷ ۳۶ ۱ ج ۱ ص ۰ (1) 5 


قال أ بو تمد رضی‌الّه عنه : وقد تحدث فى خلال‌هنه الا قوال آراء هی منتجة 


من هذه الرؤوس و ومركة منها ا وت اف م. ن الناس مثل ما ذهب 


اله فرق مر ن الامم 7 ن القول بتداسخ الا" رواح و قول نو وار الننو وات فى كل 
وقت وأن فى كل نوع من ام رن ی مثل ما قد ذهب الله جماعة 
ن القائلين وناظ ركهم عليه من القول بأن مر عدت وأ له مد بزل إلا أن 


د 


النفس والکان المطلق ‏ وهو Ey‏ والرمان الطلق نز ل معه 


قال أنه و مد :س وهذا قول قد ناظرنی عله عبد الله بن خلف بن مروان 
الا نصارى وعبد الله بن مد السلی الکاتب ومد بن على بن ى الحسين 
الا صبحی الطيب وهو قول و بر عن مد بن زکر اء اارازی الطبیب » ولا 
عليه فيه کتاب مفرد فى نقض کتابه فى ذلك وهو العروف بالعل الالبی 


القتسة من کتاب الفصل لابن حزم يعقابلها بالنسخة المخطو طة الحفوظة 
محز | نة عاشر رئيس الكتاب باستاندول بحت د 8 


رم 


(۱ صححنا القطء 
۵ ۵ 8 6 وقد عبرنا على صوره شمستة ها 
فى دار الكتب ا(صر بة کت رقم ۱ ۵ ۰ ۲ ب » وهذه النسخة حررت ۴ ن ۷۳۲ و عدد 
صفحاتها ۰ ۱۰ . راحم أيضا H. Ritter‏ فى جلة Der Islam‏ ج 1١84‏ (۱۹۲۹) ص o‏ 


من کتاب العلم الإهى 


قال أبو محمد : فأما الخلاء والدة فقد تقدم إفسادنا لهذا القول فى صدر دیوانا 
بالبراهين الغرورية وف كتابنا الرسوم بالتحقیق فى نقض كتاب العلم الاحی 


محمد إن زكرياء الطنيب وحللنا كل دعوى أوردها هو وعبره فى هذا المعنى بأبين 


شرح » و اد لله رب العالمين كثيرا . وأثيتنا فى صدر كتابنا هذا وهناك أنه ليس 
فى العالم خلاء اليتة وأنه كله كرة مصمتة لا تخلخل فما وأنه ليس وراء هذا 


خلاء. ولا ملاء ولا شی ء البتة وأن المدة ليست إلا مذ أحدث الله الفلك عا فيه 
ن الاجسام السا كنة والمتحركة وأعراضها . و نا فى کتاب التقر بب دود الكلام 

أن 9 المسماة الزرافة وسار قة الاء والآلة الى دخل فى إحليل من به آسر ۳ 
براهين ضرورية فى حقیق أن لا خلاء فى العام أصلا . فان الخلاء عند القائلن به ! > 
هو مكان لا متمكن فيه . وهذا محال ما ذکرنا لانه لو خرج الماء منالثقب الذى فى 
أسفل سارقة الاء وقد سد أعلاها لبق مکانه خالا بلا ۷ فيه ع فاذا 1 ع 
ذلك أصلا ولا كان فى بنية العام وجوده وقف الماء باقيا لا ينورق حتى إذا ع 
أعلاها ووجدالمواء مدخلا خرج الماء وا نرق لوقته وخلفه المواء . وكذلك الز 

والالة المتخذة له ن به آسر ا م فانه إذا حصلت تلك فى داخل الاحليل و 7 
لمثانة ثم جذب الزر المغلق لثة ثقبها إلى خارج انبعه البول ضرورة وخرج » ولو يرج 
لبق ثقب الالة خاليا نه وهذا باطل ممتنع . وقد مدنا ف شه أن نا 
كل ما اعترض به الملحدون امخالفون لنا فى هذا المكان وأغنی عن إعادته 


یظپر من هذه القطعة ومن الى قىلپا أت" ال راز زی ۰ یعام فى كتاب العلم الالمى مذهيه 
فى المكان والخلاء والزمان والدة 6 وينين أيضآ أن الرد اللفصل على نظريات ال رازی الذى أورده 
ابن حزم فى الجزء الأول من كتابه ( س۷ ۳۵-۲ ) بقصد فى أول الامر لكتاب العلم الامی 


للاصر خسمرو ((طعة و ۱۹۲۸ )امن ۵۲ س۱۱- ص۵۳ س ۸ : 
ر حسمرو (طبعه بر له ص ۲ س ص ۳ س 


و 


واز این جهار قسم جسم آنجه سخت تر است وفراز مم [مده است 


اوت اباد ان ات Î ga‏ از آن تاش و لق ۱۳۲ 


۰ ۰ ی ۰ 59 ۰ 5 ۰ 5 
ومد ز کربای IS E‏ اندر کتاب خويش که آنرا , شرح 


1 نام مهسأد است 3 أبن جواهر ابن صورتما ر تر کب 


۰ . 


اند با جوهر خلا ؛ واندر اتش جوهر هيولى با 
جو هر خا آمخته 5 ولسکن ا اندر او دشار از هولى است 4 


رم 
مو » واندر. ی 


4 وباز اندر عاك خاد 


لا قسام ( العناصر ) الاأربعة الى للجسم فا كان منها أصلب وأشد فهو الاارض الى فى 


سس 


۹ 6 د ۰ ونث 5 ۱ کے ے کی 6 9 , 3 ۶ 
په || لر حاار مما ۱ یه اعلی 4 وا رخ ۱ لر علخلا دن الا ۷ نه أعلى 


ما له . ب از ۱ ۹ ۲ , |1 ۱ 
5 0 ۲ 3 || 
2 “فهو هو ۶۱ نه اعا م هو ۱+ 


و وف 4 سس 5 ۱ ۳۹ ۰ ۱ 
لرياء الرارى فى لتابه الذي ماه E‏ 2 الاهی إن هده اخو اهر حصلت 
۱ ۱۱ و . ١‏ 
0 أ ۳ 
ر الخلاء ۰ ۳ الثار یمرج فمها حو هن الهيولي 


3 


4 و اما الحواء فيقول فيه از الا فه 


أقل منه فى حوهر او اء ۰ وأما الا رش 


من کتاب العلم الامی 


و اندر هوا بزدن ۶ بر اهن از أن همی یدید 
اند که هوأ را 7[ واهن E ٣‏ و ان كيد 3 هست 
5 ص 
تا همی آتش گردد 


7 تم 


اندر ادن معی سحن 


نرى من هذه القطعة أن الرازی كان يبسط فى كتابه مذهبه فى اش 


فى القطعة الثامنة ذکر القدماء الخمسة الق ذهب إليها الرازی ای قدم البارىء 
والمكان والزمان فلا يبعد أن يكون کل ما آورده ناصر خسرو فى 


ع »- 1 


۰ ۲ 
اق خسر و ( ( يشر ف 


ا ات لل خن آن ن 
ومم هذا فقد أخرجنا تلك القطم الاخری 


OF 3570 ts 8 1‏ ديا 
من كا آن لا نذ کر الا القطع الى لا شك فى نسبما اى 


9 


إذ کان الرازی ببحث عن نفس تلك السائل فی کتب آخر آیضا 


(۱) کتاب زاد السافر ص ۷۳ وما یلها 
نفس الرحم ص ۱۰۳ س ۸ 
)۲( ا 1 لق سی 


(۳) راحم ما بعد من الفصل الثامن إلى الحادی عشر 
6 


ال 


ل النار فى ۱ :4 N E ARE‏ 
وشول إن حدوت النار ف اهو اء من ضرب الححر عق الحديد إعا یکون د حجر 
۰ ۶ رن "7 5 6 : فک 

والحديد يصيران امه اء | ۳ علخلا مما کان عليه حى بصسح نارا 


| | 


وسنبحث فى هذا الكتاب عن هذا المعنى حين نبلغ باب 


من کتاب العل‌الامی 


سس 


لتاب الفصل لانن حزم 6 ۷٩‏ ص 7 ۷۷-۷ ( ص ۲ ١ ٠‏ وها يلمها من النسخة المخطوطة 
ى الله عنه : افترق القائلون بتناسخ الأأرواح على فرقتين 
فذهبت الفرقة الواحدة إلى أن الأرواح تنتقل بعد مفارقنها الأجساد إلى أجساد 
أخر وإنلم تكن مر 1 الاجساد ااتی‌فارقت . وهذا قو لأحمد بن حائط(۱) وأحمد بن 
بانوش ناسذه (۲۲ و فى مسلم احراسانی وان زکریاء الر ازى الطبيب وهو قول 
القر امطه من الاساءیلة وغالية الرافضة ۰ 


وقد صرح بهذا مد بن ز کریاء الرازی فى کتابه الوسوم بالعلم الإلمى > 
وقال فى بعض كتبه : لولا أنه لا سبيل إلى تخليص الارواح عن الاجساد 
المتصورة بالصور الهيمية إلى الأجساد التصورة بصور الإنسان لا بالقتل 
والح لما جاز ذبح شىء من الحيوان البتة 


قال أبو تمد رضى الله عنه : وهذه کا ترى دعاو وخرافات بلا دلیل . وذهب 
هؤلاء إلى أن التناسخ إا هو على سبيل المقاب والثؤاب . قالوا فالفاسق السیء 
الأعمال تفتقل روحه إلى أجساد اابهاتم الخبيئة الرتطمة فى الأقذار والمسخرة 
المؤّلة المدتهنة بالدع . واختافوا فى الذى كانت أفاعيلهكلها شراً لا خير فا فقال 


(۱) راحم کات الاتتصار للخياط ص ۱۷ 6 وكتاب الفرق بين الفرق للغدادی ص ۲۵۸ 
- ۲۱۱ وکتاب الملل والنحل الشهرستانی (على هامش کتاب الفصل لابن حزم) ج ۱ ص 1۷ 


1٩ -‏ وکتاب روضات الجنات اخوانساری ص ٤۲‏ ع وکتاب اایوان الجاحظ ج ه ص ۱۲۸ 
۶ ( ف النس الطبوع « ابن حائك » ) وكذلك ج ٤‏ ص ٩5‏ س ۱۷ ( فى النس الطبوع 
« ابن حافظ 4 ) . راحم ایض ما قاله الاستاد بممول۸ فى تعلیقانه على کتاب الا نتصار 
EDA‏ 
(۲) اسبه أحمد ن ایب بن بانوش 6 واختلف فى اسم حده‌ فکته ابن حزم او 


وکته الشپ رستانى ( ج ۱ ص 1٩‏ ) «مانوش» وأما البغدادى (ص 58 ۲) فقد کتبه «بانوث ن » 


ل با أبد لاد . واختلفوا فى الذى كانت آفاعیله کلها خيرا لا شر فما 
فقال بعضهم أرواح هذه الطبقة هی اللائکة , وقال أحمد بن حائط نها لاشك 
تنتقل إلى الجنة فتنعم فپا أبد الا'بد . . . واحتج من هذه الطائفة من لا يقول 
بالاسللام ان قالوا إن اللفس للا نتناهى والمالم لا يتناهى ناه واللفس مسمقلة دا 
ول انقاها إلى دوعها داولى من استماضا إلى غير نوا 

قال بو حمد رضی الّه عنه : وذهمت الفرقة التائنة إلى أن منعت انتقال 
الارواح [إلى غير انواع احسادها التى فاراقت 8 ولاس من اند اله رقه 3 ن ول 
بثىء من الشرائع )وم من الدهر به وححم هی ححه الطائفة الق ذكرنا قلها 
القائلة انه لا تناهی للعالم فوجب أن تتردد النفس فى الاجساد أبدا . ة 
ولا محوز أن تنتقل إلى غير النوع الذى اوحب لما طبمما الاشراف 
وتعلقها به 

وقال أ ضا لعض من ذهب إلى التناخ من ع الحاملين ذلك عل سمل از 9 إن 
الله تعالى عدل حکم رحم كرحم . فاذ هو كذلك فحال أن يعذب من لا ذنب له . 
قال فاما وجدناه تعالی بقطم أجسام الصبیان الذین لا ذنب هم بالجدرى والقروح 


و بذع بعض الحيوان الذی لا ذنب له و بطبخه وأكله ویساط مضا على بعض 
فقطعه و یا کله ول ذاب آه عامنا أنه اعالی ۸ شعل ذلك إلا وقد كانت الارواح عصاه 


مستحقة العقاب فرکت فى هذه الاحساد لتعذب فما 


یظهر من هذه القطعة أن" الرازی بحث فى کتاب العلل الال مى عن تناسخ الارواح کا أنه عاج 
هذا الموضوع فى سائر كتبه » فقد وافق قول ابن < E ENE‏ الفلفية» (۱) 
حيث بقول الرازی : « فانه لیس لیس النفوس من حثة من حثث الحيوانات إلا من حثة الانسان 
فقط » وإذا كان الا" مر كذلك كان لیس أمثال هذه اللفوس من حثما شیهاً , بالتطر یق والتسهیل 
إلى الخلاس ... ولولا أنه لا مطمع ی خلاص نفس من کی حثة الانسان !ا آطلقی حکم اليم 


هم كعاب ۱ 5 
س ۰ للم روعي 
ذعا العة » . وكذلك ألف الرازی" رسالةه فى علة خلق السباع والموام(۱) » لا حك أنه مس" 
فا مسألة أنفس الميوان وتخليصها من جثثها . ويوافق هذا الفول آیضاً ما تفراه فى کتاب زاد 
السافر لناصر خسرو(۲) من قول الرازی بتعلق النفس الكاية بالميولى و لیصا منها . راجع أيضا 
M. Schreiner, Zur Geschichte der Lehre von 6۴ 60 rung‏ 


(app. Der Kalûm in der jiüdischen Literatur, Dreizehnter Bericht über 


die Lehranstalt für die Wissenschaft des Judentums in Berlin, 1895, 


وايضا ما قلته فى حلة Orientalia‏ ع ؛ ( 6 ص ۳۲۸ 


١ 


١ ۱‏ 2 ۰ 8 
رسالة | د ای مععل مد الدین 1 در رو ۱ تہ بای « درحوات نود ويك فقره 
٤ء‏ 


۴ و ١ 50 a‏ 2 5 له ۱۱ اه 7 با 
اسه فلسفی ومنطتی وطیعی وحوی وهى رسالة باللغة الفارسية » قال 


ET 5 2: ۰ :‏ ۰« 
مو افيا عند ۴ 5 اراء الفلاسفه ف ألما 
1 


وات ین قره امرانی که F‏ .۳ فاسفی را جه او کرده .است از 20 


وخط بوئایی بزبان وخط تازی ۳ الاك وكيا کب که احا و اقا ابد برهان 


(۱) این النديم ص ۰۱ س ۷ » وابن القفطى ص ۲۷۰ س ٩‏ ۰ وابن أنى أصيبعة ج ۱ 


ص ۳۱۹ س ۲۰ .اما البروی ( رقم ۱۳۲۰ ) فقد سیاها 9 فى سبب خلق الساع » . 


6 س ١١١‏ وکذاك ص ۳۱۸ - ۳۱۹ راحم من نحت فى الفصل العاشر 


ایا 


0 طبعت هده الرساله على عقت ديوان اشعار ۳ 


صر خسرو الذى نشره اقای حاحی ساد 


اه تقوی ( طبران ع ۱۳۰ - ۱۳۰۹ھ شصی ) ص ۰۱۳ - ٥۸۳‏ 6 والفصل 


فيا ص وبوه ‏ ۵۷۲ . وقد آی الاستاذ 21068 .8 فى كتابه 


ا ۷ 


ur 151011157111 Atomenlehre‏ 28618706 ص ۸۷ ترجمة آلانية مدا الفصل 


کتاب للم الإلمى ۱۷ 


كرده اه و گفاست که مردم را حيات وسحن بدا ليك كد لل او شم هتر 
r ۲ + a 3 5‏ 9 5 9 ۰۰ ۰ 
سدست وادر سر تفر حسدی إن <سد مردمست سر دمر نفس دورود 


كاه 


e 1‏ ۰۰ ۰ 02 5 3 5 م 

امدست 4 وان دەس ز دده وسخ.گوی ايك ۸ وادن معدمةه صادقه ات "1 

و ۰ ۰ ° ۰ 

ا وافلاك واحم احساد ابشان مات شرف و اطافنست و مات با كيز 

- ء 2 ا ۰ 0 : 3 

ا 4 وان معد مك دنگرست صادقه 1 نجه از ان دو معد مه ا لك هر ادن افلاك 
: 5< 

وانجم را فسن ناطقه اميت واشان و بان وسخنگو بان ۰ وان برهانست که ابن 

۰ ۰ ا ۰ ای ۴ ۰ ۰ 2 کے 

فلسوف کرده اکت در ا شن افلاك FF‏ 21 ارد ور دده و-خنگوی ایرد 


١ > : 1‏ > 
وفلاسفه ه ركز مرن رأ زستا ند » اما دبورا معر ند و لو ند شسپای 


گس 


جاهلا ان بد کرد دا ران که از حسد حد| سو شو ند اندر ب ن عام بمانند 4 بر انج بر سرت 


شهونهای حسی برون شود از جسد وآن ارز وها مر اورا با کید نتو اند که از 


۱ 


۱ ت ۲ , 2 
طبايع كريزد و < در > جسمی زست سود أن هس و اندر عا 


ومردمان را بفرسد وبدكردارى أو د واندر سايانما م 
تا هلال ره وند . جنانك هد زکریاء راز کف ااه كدان 
Thy‏ نشسپای بد کرداران ديو شو ند خو يشان ! ت < فرشتكان 
مر کسان را نبا ند ومراشان را هرد مایند که 
من فريقيتة آمد وگفت که خدای ترا با 
سبب در مان مردمان اختالاف أف وخلق مش 

ین مپوس فی باك 


ل هوس مشعو 2 لشو 0 براینجا 


الک 
قرة الحر"انى 2١(‏ الذى كان يترجم کتب الفلسفة من اللغة اليونانية وال 


ليوناتى إلى اللغة الي بية والخط العرنی فا نه 3 مرهان على أن" الأفلاك والكوا ك أحياء ناطفة طفة . 

و ك١‏ ۰ 5 رع, ۶ , 
وذلك أنه قال إن ؛ الانسان ذو حباة ة و نطق م ن احل أن حسده أشرف الاحساد ولان اشرف نفس 
حلت فى أشرف جسد الذى هو د الانمان 3 وهذه النفس حبة ناطقة ۹ وهذه مقدمة 
صادقة ۰ قال ان" أحساد الأفلاك والنحوم غا ابة 4 الق رف واللطافة وى فى مهاية الطهارة 3 وهذه 
مقدمه ا نیه صادقة . ونتىحة هاتين اللقدمتين أن" للد فلاك 4 ۳ م أنفساً ناطقة وا أحیاء ناطقة 5 
فهذا الرهان الذى أني به هذا الفيلسوف 'على أن الملائكة ۸ الأفلاك والکواکب وأن هذه 
أحباء ناطفة 


ل الغلاسفة من ۷ عد سر هذا قط بل دق رون دو حود شباطن وقولون یاج نفو الخبلة 


رار مق فارقت أحسادها تبق فى هذا العام ١‏ أحسادها وهى فى حسرة 
الشهوات الحسية التى تجتذيها ( إلى العالم ) لا تستطيع أن خلس من الطبائم فندخل جسماً خبيثاً 
و تعامهم ارذائل وتضوم قاری حى كرا ا 195 

2 الامی إن نفوس الأشرار ر الق صارت شباطن 


لاس فى صورة << 0 وتأمرمٌ أن اذهب وقل للناس إنه قد جاءلی ملك 
الله أعطاك الرسالة وإنى اللك ( لسوت إليك ) > حتى وقع الاختلاف بين الناس 
۶ 


۳۹ 5 0 7« ۳۹ ۱ ۳ ۰ 
لسبلب ذلك وقتل حلق کثر نتقيحة تد دمر تلك النفوس الى صحدت شياطين و سس و ول رددنا 


على قول ذلك الهوس الجرىء فى كتاب بستان العقل(۳) فلا نعنی فى هذا الموضع بالجواب 


5 امه ۰ ۱7 ۱ 4 بر الا 3 
اقطعلا کلة ما مضی من اراء الرازی فى تناسخ رواخ وهی تبن 


ف الأخام تکون سارية فى اللدن 
انفصلت تلك الأحسام اللطيفة 


غير قابلة لالكون وااساد والتفرق والعّق > وان تلا 
وما دام سقی ذلك السريان قىت النفس مدبرة للبدن 4 فاذا 


ن الندن » 


من کتاب العلم الارلمى 


ساف السوة والأنبیاء جبارة تذکرنا بکتاب الرازی" « فى البوات » (1) . راجم آنا ردوه 


ابن اميم وابن رضوان على الرازی الق كانت موحبة ضد آرائه فى العلم الارمی أو الامیات 


وف اارسل آو البوات(۳) 


5 


كتاب دلالة الحائررين لموسى بن میمون الارسزائيلى 6 الجزء الثالث الفصل الثانى عشمر(۳) : 


۰ ر 


5 0 a 1 ۱ 1 5 x | ۰ 2 1 a 
كثيراً ما يسبق يال اجمہور أنالشرور فى العالم أ كثر من الخيرات»‎ 
فى كثير من خطب جميع الملل وفى أشعارم يضمنون هذا الغرض‎ 
. وبقولون :إن العحب أن يوجد فى الزمان خير » آما شروره فكثيرة ودائمة‎ 


ولس هذا الغلط عند اجمہور وقعل إلا وعند من يلاعم أنه فد عام شيعا 


وللرازی کتاب مشهو ر و a‏ بالالبیات رنه من هذ بأنانه وجبالاته 
عظائم ومن علا غرض ارعکه وهر أن الشر فى الو جود أ كثر من | یر 
وأنك إذا قايست بين راحة الإنسان ولذاته فى مدة راحته مع ما يصيبه من 


الآلام والاوجاع الصعبة والعاهات والزمانات والانکاد والاأحزان 


۰ 36 0 مه 1 4 
واللکات فتجد أن وجوده ‏ لعنى الإنسان نقمة وشر عظيم طلب به . 


(۱) راحم من حت الفضل الثالى عشر 
(۲) راجم من فوق ص ۱۱۸ و ۱5٩‏ 
Le Guide des 110۲۵5, traité de ۵010016 et de philosophie par (¥)‏ 
Moise ben Maimoun, 011 Maimonide, publié par 5. Munk. Paris 1896,‏ 


۳ ۲ 8 2. 18; trad. 2. 66-67. 


من کتاب العلم الاممی 


وأخذ أن یصحح هذا الرأى باستقراء هذه البلايا ليقاوم كل ما يزعم أهل 


الق من إفضال الإله وجوده البيّن وكونه تعالى الخير الحض وکل ما بصدر 
عنه خير محض بلا شك 


وسيدب هذا الغلط كله 2237 هذا الجاهل وأمثاله من رزوی لا لعتبر الوحود 
إلا كشخص إأسان لاغير و تخیل كل حاهل أن الوجود كله من أجل شخصه 
وكأن ليس ثم وجود إلا هو فقط . فان جاءء الامر حلاف ما يريد قطع قطما 
ان الو حود كله شر 5 فلو اعتبر الا نسان الوحود و تصوره وعسلم نز ارة که 


منه لتبين له الحق واتضح 


من هذه اقطعة أن" الرازی بسط فى کتاب العلم الا مى“ فلسفته فى اللذات والالام الى 
فى غير کتاب من تصانیفه . راحع ایضاً ما آورده عنه وعن الحرنانیس جم للدن 
نى فى القطعة الم نكورة فى الفصل التالى (ص5 ٠‏ ۲۰۷-۲) 6 وكذلك ما أورده فى هذا الصدد 
لدین الرازی" فى كتاب الاأربعين فى أصول الدين ( طبعة حيدر اناد ۱۳۰۳ ) ص ۲۹۶ 


لل ' رار 


۷ 


۰ 


ا اا“ 37 سند اد ال 1 6 أ , الح الأندا ( الو 51 
لتاب ط,عات الا مم للعاصى 5 لفاسى صاعد ن ول بن صاعد | ند لسی وف سه 


۲ ۶ ) نشره لاب لويس شيخو 6 ديروت ۰۱۰۲ ےا (1) : 


قال صاعد 4 وقد 1 ماعه من امنا در ده مسا على مذهب فثاغورس 
واشماعه وانتصروا وما لافاسفة الطسعة القدعه . 


R. Blachère, 5010 al-Andalust kitûb Tabaqût al- راحم أيضباً‎ )۱۱ 


2 
Umam (Livre des 0014007165 des Nations), traduction, Paris 5 
(= Publ. de UInst. des Hautes Etudes Marocaines. .ا‎ XXVIID), 


P. 74-15. 


من کتاب العلم ای 


بن زکریاء الرازی وکان شدید الانحراف عن آر-طاطالیس وعائباً له فى مفارقة 
معامه‌افلاطون وغبره من متقدى الفلا-فة فى كثير من آرائهم » وکان يزعم أنه آفسد 
الفافة وغير كثيراً من أصولها . وما أظن الرازی آحنقه على أرسطاطاليس وحداه 
إلى تنقصه إلا ما أباه أرسطاطاليس ودان به الرازى مما ضمنه كتابه فى العلم الإلهى 
وكتابه فى الطب الروحانی وغير ذلك من کتبه الدالة على استحسانه لمذهب الثنوية 
فى الاشر اك ولاراء البراهمة فى إبطال النبوة ولاعتقاد عوام الصائة < فى >> 


7 


التناسخ . ولو أن الرازى وفقه الله للرشد وحيب إليه نصر الحق eR‏ 


3 


۰ 


آرسطاطالس با نه خص آراء | لملسقة و نحل مذاهب اكا 2 مها واسقط ع 
وانتق لبابها واصطنی خیارها فاعتقد منبا ما توجبه المقول السليمة وتراء البصاثر 
النافذة وندين به النفوس الطبية 4 وأصبح إمام السا وحامع فضائل العاماء 


(۳) فى النسخة الخطوطة : فاتيا » ولعل الصواب : عاتاً سس 3( ما أياة » صا غ 
وف الطبعة : ما أناه س ودان به الرازی ما ضمنه كتابه ء كذا ف النسخة المخطوطة » وى 
الطعة : وأراد الرازی خاصمته ای کتاب س (۱۰) وغل ع ياء فى الطبمة : وغل سس 


| ۰ ۰ 
واسفطه عها خ 


قد ذكرنا (1) آن ابن القفطی اقنبس هذا الفصل م نکتاب طبقات الأمم وأن ابن العبرى 
والعلامة ال حي آخذاه عنه . آما نسة الرازی" إلى مذهب فیتاغورس فنجدها أيضاً فى كتاب 
التنبيه والا د هرات ادن و عول:(۲) : نولا أعلم فى هذا الوقت أحداً یرجم إليه 
فى ذلك (۲۳ إلا" رحلا من التصباری عدينة السلام يعرف يألى ز زکریاء بن عدی(؛ ؛) وکان مدآ 
آمره ورأيه وطریقته فى درس ٩*(‏ ,طريقة مد بن ز کریاء الرازی وهو رأى الفوثاغورین 

العم يي لح ی 

۱۶۱ ص‎ )١( 

(۲) طبعة ليدن ص ۱۲۲ 

(۳) ای ی عم الفلسفة 

)٤(‏ هو أبو ز كرياء يحى بن عدى النطقی اليعقونى تلمیذ الفارابى . آما تامذته للرا زی فلم 
تذ کر قن مصدر 1 8 

(۵) الکلمتان ساقطتان من نسخة مخطوطة 


فى الفلسفة الا ولی على ما قدمنا » (۱) 

أما تقد صاعد لفلفة الرازی" فقد قال مثله فى موضم آخر من كتابه 60 : « ... وألف 
نيفاً على مائة تأليف أ كثرها فى صناعة الطب وسائرها فى ضروب من المعارف الطبيعية والارلحية 
إلا أنه ۸ يوغل فى العلم الإ مى ولا علم غرضه الاقصی فاضطرب لذلك رأيه وتقلد آراه سخيفة 
واتتحل مذاهب خبيثة (۳) وذم (4) أقواماً ۸ يفهم عنهم ولا هدى بسبلهم » . وقد تقل هذا 
الفصل ابن القفطی وابن أبى أصيبعة (°) وغيرهما . راجع أيضاً ما قاله موسى بن ميمون (7) 
وابن سينا 29 فى فلسفة الرازی" 


اما قول صاعد بان الرازی احرف عن سلطالا 


لا 


واتصل بافلاطون فستحد مثله فى 


المناظرة الق حرت بينه وس أبى حام الرازى(6) 5 ولعل الرازى عالج مثل هذا الوضو ع 6 تالف 


له ماه ابن ألى أصيبعة(1) « فى شرح مذاهب أرسطوطاليس فى العم الارلمى » 


أما ما قاله صاعد فى استحسان الرازی لمذاهب الثنوية فراجم الفطعة النالية » وكذلك قد عرفا 
من القطع 4 » ۰۱۰۰۰ ۱۳۶۰۱۲ أن الرازى قال فى كتاب العلم الارمی بالتناسخ وشرح 
مذاهب الصابئة ار انبین . وأما ما قذفه به صاعد من الیل إلى آراء البراهمة فى إبطال النبوات 
فبذا مذهب نسبه .إل البراهمة: ابن الراوندی اللحد فى کتاب الرمرذة.واخذه عنه كثير من 


التأخرين (۱۰) 


اتا 


(۱) راحم أيضا ما قاله السعودی فى ص ۱۹۳ من کتابه ( راجم من نحت القطعة ON‏ 

(۲) ص ۵۲ 

(۳) فى الطبعة « سخيفة » » وقد قرأ ابن أنى أصيبعة وابن الففطى « خبيثة » وقرأ ابن 
المبری ( راجم من فوق ص ۱6۰ تعليق ٤‏ ) « مذهباً عبيثاً » . ۱ 

(4) كذا ابن القفطی وابن أى أضيبعة وابن العبرى » وفی الطبعة : ودنا أقواما 

(0) ابن القفطى ص ۲۷۱ » ابن ألى أصيبعة ج ١‏ ص ۳۱۰ 

)1( راجع من فوق ص ۱1۹ ١‏ 

(۷) احوبة الشيخ الرئیس عن مسائل الى الرحان البيروى ( جامع البدائم » مصر 
۰ ص ۱۲۷) 

)۸( راجع من نحت الفصل الحادی عشر 

۱۰ ج ۱ ص ۳۲۱۷ س‎ )٩( 

۱۰( راجم ما قلته فى Rivista degli Studs Orientali‏ ج ۶ )14۳( 


ص ۰۱ ومايلها 


من کتاب الم الارمی 
ب العلم 


۸ 


كتاب الفصل ا حزم “ج ١‏ ص ۵ ۳ )1 6 لعد رده على من قال بالقدماء امخسة (۲)عند 
کلامه ( على من قال ان فاعل العالم ومدبره أ كير من واحد | 5 


قال أبو خد رضی الله عنه : افترق القائلون بأن فاعل العالم أ کثر من واحد فرقاً 
ثم ترجع هذه الفرق إلى فرقتين . فاحدی الفرقنین تذهب إلى أن العام غير مدبريه 
وم القائلون بتدبير الكواكب السبعة وأزليتها 9» وم اجوس . فان ااتکلمین 
ذکروا عنهم أنهم يقولون إن البارئ لما طالت وحدته استوحش ‏ فاما استوحش 
فكر فكرة سوء فتحسمت فاستحالت ظلمة خدث منا آهرمن .وهو [بلس » 
فرام الباری" ! بعاده عن نفسه فام بستطع فنحرز منه لق الخيرات وشرع هرمن 
فى خلق اشر . وم فى ذلك تحاط كثير 


قال أبو مد رضى الله عنه : وهذا أمر لا يعرفه امجوس بل قوم الظاهر 
هو أن الباری؛ تعای وهو آُورمز (4) » ابلس وهو اهرش ؛ وکام(“ وهو 
الزمان » وجام (5) وهو المكان وهو الخلاء أيضاً > وهوم (۷) وهو الجوهر 
وهو أيضاً الميولى وهو أيضاً الطينة والخيرة خمسة لم تزل » وأن آهرمن هوفاعل 
الشرور وأن آورمز4) فاعل الخيرات »ون هوم 0 هوالمفعول فيه کل ذلك . ۱۳ 


(؟) عد سس ۰۲ من النسخة المخطوطة الذ كورة من فوق ص ۱۷۰ 

(۲ راجع من تحت فى الفصل التاسع 

(۳) هل سقط هاهنا شیء ؟ 

)٤(‏ فى الطعة : اورمن 

(5) لعل الصواب ( كاه » » راجع ص ۱۸ س ۱۱ 

(5) راجع ص ١84‏ تعلیق ٩‏ 

)۷( فى الطبعة : « نوم » » وف النسخة المخطوطة « توم » » راجع ص ١84‏ تعليق ۷ 


من "کات العلم الابهی 


وقد أفردنا ف نقض هذه المقالة كتااً جمعناه ف نقض کلام مد ن ز کر اد الرازی 


لا تقصد هاهنا إن شرح عقائد احوس المشار إلمها 6 هذا الفصل )1( 
ع 


٠ . EE ۱ 3007 3‏ ۱۱ ۱ اك 2 ۹ ۰ . 
حزم يفرق بين رای المتكلمين الذين ينسبون إلى ا حوس القول بارمین وبين رای آخر ينسب 


۰ 
این حزم اقتبس الرای الثای من كعات 


إلمهم الاعتقاد محمسة قدماء . وحن یل ان از 


1 
EN Né 20‏ يط فد ۹ ٩ ۰ 5 5 ١‏ ۰ ان عه o Van‏ ۱ 
العلم الارنهى للرازى وان انرازی قد حاول فيه تشييد مدهبه اخاص فى الفلسفة الارهية ١ا‏ اعتبره 


5 


عقائد للمحوس ۰ و جد هذا الفصل إعمنه 6 کتاب التنية والارشراف للمسعودى (r)‏ حہث 


م ١‏ عاء ۰ 
يعوا لا مو لعه ۰ 


وقد اتنا عل شرح خنع ذلك و ما ذکروه )۳( من المعحزات و الدلائل و العلامات 
وما بذهبون إلبه ی اجْسة القدماء عدج 1( آورمزد وهو الله عر وحل وآهرمن 
وهو ااشطان الشر بر ع وکام (5) وهو الزمان ) وحام(۱) و هو الکان ۽ وهوم() وهو 


(۱) راحم H. 8. Nyberg, Questions de 6051110001116 et de cosm0-‏ 
جم 
Journal Asiatique, 1931, Juillet-Septembre,‏ ,17042066111165 10016 
ss.‏ 113 .2 
(۲ طبعة لبدن ص ۴ 
(۳) فى الطعة : 
(ع) لعل الصو اب از 
(۰) وق نسخة : کام 
)٩(‏ کثاق جم السخ ‏ وضسحه الاهی ۶ ای 
ل ۰ ۱ 
)۷( ف النسخ يوم > والظاهر اف كتابة وم » هى م وحده ابن حزم والمسعودى ف 
الا صل المشترك 
(۸) ف الطبعة : 
)٩(‏ فى لسخة : 


۱ تي‎ ۱( nS ۰ 5 5 5 

والفرق رک النار والئو ر 5 و ۵ ( ۰ و حامر ل سالام 
من اب النكتب فى القالات ومن قصد إلى الرد على «ؤلاء القوم من سلف 
وخلف كن عنم آنبم بزعمون أن الله تضكر شدث من فکره شر واه 


5 ۱ ۰۱۱ ۱ ۰ 
اقت دا الفصبل م 
سلس ها عبلی 


فى کا ی الغ الالء 
: 


و ۵ 
2 ی الب 


ص 


۱ را ۱۳ الى تفت‎ 5 ١ 
النديم ص۳۲۱ ۳ س ۸ 1 و لتاب خفق ما مد بر‎ 


(۳) راجع فهرست ابن 


من کتاب العلم الا مى 


أما معرفة الرازی بالکتب الانوية فیشپد ها أيضياً المنوان الوازد ,عند اتات التراحم 


« كتاب فها حری نه اون 997 التاق > ( و « الرد" علج سیسن الثنوی » (۲) 


۱ ۰ 


کتاب غاية الحكيم وأحق النتيجتين بالتقديم النسوب إلى أنى القاس مسامة بن أحمد امجریطی 
) نشره H. Ritter‏ هامبور ج NYP‏ ص ۲۰۰۱ عند 3 الأدعية والقر این الوحبة 


إلى الكو اكب السبعة على مذهب الصابثة ار انیین(4) : 


ما كلام المشترى ومناجاته الذی عتا اچیه ال خور وستعمل للسلامة 
البحار من عظ بم ساطاما »وقد و ره جماعة من أهل هذا الشأن وذ کره 


الرازى فى كناب لعلم الإلبى على رواية له » فهو أن تستقبله بوجبك وهو فى 
وسط السماء و تقول السلام عليك مها وی العظم الرژوف 
المتكفل بأمور العالمين والطرق لارواح الطاهرین والفیث فى لجج البحار 
للغرقاء المستغيثين لتفض علينا من 1 وروحك وروحانيتك ما تحسن به 


(۱) وسین‌هذا هو 2206011403+ تلمیذ مانی 6 راحم اأيضا فيزاشت.ابق الندء ص۳۳۹ 
5 - عه ر ۰ 1 
س ۵ ۲ 
۰ ١ء‏ 7 .۰ E‏ ۰ 

۲۱ راحع ابن النديم ص ٩٩۹‏ ۲ ص ۵ ۲ وابن القفطى ص ۳۷۳ س ۱۵ 6 واضاف این 
١ ۳ 6۵-8‏ ۱ 7 . 
أنى أصببعة ( ج ١‏ ص ۵ عن ١94‏ ). ظ هزية خطا موضوعاته وفساد ناموسه فى سبع 
ماحث » » راحم آیضا 69 .2 ,861870606 Pines,‏ .8 
۱ ۳ 

)۳( کذا عند البيروتى » رقم ١ 5 ٠‏ 

(4) قد نهر هذا الفصل R. Dozy‏ و ,0066 Mı J: de:‏ فى 


Actes du VIe Congrês des Orientalistes, Leyde, part. 2, sect. 1 p. 12. 


من کات العلم الایی 


ظهور شمعة موقدة آمام الناجی له وهی روحانية المشترى 


أخيرنا السمودی(۱) أنه رأى للرازی كتاباً فى مذاهب الصابئة الحرانيين وكذلك ترى فى 
الرازی" كل الوافقة . أما عناية الرازی بالدعاوى والطلسمات فيدل عليه عنوان كتابه « فى 
وحوب الأدعية »(۲۳ ومقالته فى صنعة الطلسمات التى ذكرها الجريطى فى کتابه(۳) 


الفصل التالی أن" المول بقدم الخسة النسوب أحياناً إلى الحرانيين ( الحرنانيين ) يوافق نظريات 


۱۱ 


کتاب التنبيه والاشراف لأبى الحسن على بن 
ص ۱۱۲ ) بعد ذكر عقائد الصابئة الحرانيين(4) 
الکاهن المزی ٩۰‏ : 


وقد صتفت على مذاهب الفوئاغوریین والاتتصار لم کتب 
اتب 


وآخر من صف ف ذلك أبو بكر عمد بن زکریاء الرازی صاحب کتاب 


(۱) راجم الفطعة التالية 

(۲) كذا ان الندم ص ۳۰۱ س ۱۲ ۶ وساه ان أبى أصيبعة ( ج ۱ ص ۳۲۰ 
س ٩‏ ) : « کتاب فق وحوب الدعاء والدعاوی » وساه البيرونى ( رقم ۱۳۹): « فى وحوب 
الدعاء من طریق الحزم » 

(۳) ض ۱۶ 

)٤(‏ راحم أيضاً الفطعة النالية 

(ه) كانت هذه الناظرة معروفة للرازى كا یظبر من فپرست كتبه ( راجع رسالة 
البيرونى رقم ۱۲۸) 


من كتاب العلم الى 


المنصورى فى الط( وغيره کتابا ۲) ف ثلاث مقالات وذلك لعل سنه 
ثلاعائة وعشر 

؛ الكتاب الشار إليه ليس غير كتاب العلم الى" الذى قال صاعد الأندلسى فیه(۳) 
أنه على مذهب فوثاغورس ء وقد رأينا فيا مضى(24 أن" كتاب العلم الإللمى” كان مقسماً إلى 


مقالات . أما قول المسعودى انه ألف بعد سنة ثلاتمائة وعشمر (°) فلا جد مثل هذا التاررغ فى سائر 


مصادرنا غير أنه يوافق رأى من رأى 217 أن كتاب العلم الامی ألفه الرازى ف أواخر مره 


۷ 


كتاب مرو ج الذهب لاسعودی ( نشره 0 Barbier de‏ .0 بار د س ۲۱۸۱۵ 


ص 1۷ = ۱۸ . 


م رجح بن | الاخبار عن مذاهب الصابئة من اطرانسین وذ كر من أخير عن 
مذآهیهم وکذف عن أو الم ۰ . فن ذلك كتاب رات لاف بكر جمد بن زک باء 
الرازی اافیلسوف صاحب کتاب النصوری ق الط سار ف ATR‏ 


)€ راحم من فو و ق صلا 

(۲) فى نسخة : « كتاب » ولعله سقط قبله كلة أو كلتان مثل « < وله فى ذلك > 
کتاب الح » E‏ > كتاباً ال » 

(۳( راحم من فوق ص ۰ وما یلها 

(6) عن ۱۱۹ 

(۰) من الجائز أيضاً أن يكون السعودی ۸ يقصد بهذا التاريخ إلى تأليف كتاب الرازى بل 
إلى أن المسعودى طالع ذلك الكتاب فى ذلك التاريخ المعين » ای أنه سقط قبل « كتاباً » 
عبارة مثل << ورأيت له فى ذلك > أو ما يشمهها ٠‏ راجم مثلا کتاب التنبيه والاشراف 
ص ۱۰5 س ۵ : « قال السعودی ورأيت عدينة اصطخر من أرض فارس فى سنة ۳۰۱ عند 

ن أهل البيوانات: الهمرفة مه ن الفرس كتاباً عظها ال » ٠‏ راجم أيضا القطعة التالية 

59 راحم من فوق ص ۱۱ 


کتاب العلم الى 


الصائة از انان مت بم دون من‌خالفهم من صن و ۱ وة 
أشياء يطول ذكرها ويقبح عند كثير من الناس وصفبا فأعرضنا؟» عن حكايتها إذ 
كان فى ذلك الخروج عن حد الغرض فى كتابنا إلى وصف الارا* والديانات 


2 ية 5 ت 8 
يظبر من هذه القطعه ان کتابا للرازی سسته والراحح 
مصدراً لمعرفه عقائد ارانیهش 


۱۳ 


شرح الواقف السيد الشم وا حل على بن تمد الم رحانى ( التوی سنة 8١5‏ ه ) > طعة استاننه ل 


ا 


| ليم‎ EKA 


وآثت الرنانون من المحوس -- وم فرقة منهم منسوبة إلى رجل يقال 


حر نان ح قببادخبة اثنان انان حنان. < والاولن کاق افق اتان 


حبان فاعلان ‏ وها الباری" والنفس » آما الباری فهو قدعم وحى وفاعل لهذا 


العالم » وأما النفس فالراد بها ما یکون مبداً لاحياة وهی الارواح البشمرية والسماوية 
فپبی حبة بذاتها وقدعة أيضا إذ لو كانت حادثة لكانت مادية فاعلة فى الاجسام 


واحد ما منقءل واثنان للا واعلان ولا منفعلان وس اشولی والفضاء والدهر 
فال مولى ود 44و الا احتاحت! ى هيولى آخری » وهی منوعلة لقو لالصور 8 لا E‏ 


)۱( زاح تعلق اللاشر لکتاب التنسه والاشر أذ To‏ ۱ 6 ورام ۳۹ 
E‏ 9 - 3 4 


D. Chwolson, Die Ssabier und der Ssabismus , ۳. [ étersbourg 1856, 
EE 1. ۰. 


(۲) و ا : آعرضنا 
(۳) کتاب | 


من کتاب العلم الإلمى 


فاعلة والا لكانت مع بساطتها قابلة وفاعلة معا » ولیست بحية وهو ظاهر . والراد 
بالفضاء هو الخلاء ولو ۸ يكن قديما لارتفع الامتياز عن الجبات فلا تتمیز جبة 
اليين عن اليسار ولا جبة الفوق عن التحت وذلك أمر غير معقول . والدهر هو 
الزمان ولا يتصور تقدم عدمه على وحوده لاله تقدم زمای فیحتمع وجوده مع 
عدمه . وهذان أعنى الخلاء والزمان لا فاعلان ولا منفعلان 


قال الا مام الرازى كان هذا المذهب مستورا في بين الذاهب فال إليه ابن 


زکریاء الطمیب الرازی و آظره وعمل فه کتابا مسمی بالقول فى القدماء احسة 
وستقف على مآخذم فى أثناء ما رد عليك فى الكتاب وقد آشرنا تمن إلى 


۰ 1 
۰ یت فخ ۶ 0 5 و © إزء ۰ ۰ 5 بذ 4 
ر < ان كتاب 2 ألقه ل ف القدماء اه 6 ال دک 7 ف هده القطعة ليس عبر ان العلم 
e‏ : ر رو > 
= ۰ 


هی للرازى 1 راحع ابص ما قلا ص FU‏ ۰ وقال نصير الدين الطوسی ف کتاب حبص 


511 ۲ 1 وه حكن 
وځ عا هامش کتاب احصل لفحر الدین ۱ 


إلى ازی » مضر ۱۳۲۳ ۶ ص ۵۷ ) 


ر 


أقول هذه حكاءة مذهمم وما بص لح لأن یکی دلا تلهم عليه ¢ ومال ابن 


رياء الطبيب الرازى إلى ذلك الذهب وعمل فيه كتابا موسوما بالقول فى القدماء 


0 


اق مال القول فی کل واحد من 


